Giovanni Scoto I’Eriugena

Nato in Iflanda all’inizio del nono secolo e venuto sul continente
probabilmente quando la sua formazione era gii in gran parte com-
piuta, Giovanni Scoto (e Scoto significa itlandese, come nato in Ir-
landa significa Eriugena, titolo che pleonasticamente viene aggiunto
al suo nome) era attivo alla corte di Catlo il Calvo verso I’851 e aveva
gid acquistato una certa fama se il re affidd anche a lui, assieme a
Incmaro di Reims e Pardulo di Laon, il compito di contrastare le tesi
sulla predestinazione presentate da Godescalco di Orbais e ritenute
eterodosse. A questa opera dell’Etiugena, il de divina praedestinatio-
ne, ne seguirono altre numerose, e rapidamente egli ebbe un posto
di grande rilievo tra gli intellettuali e i teologi della terza generazio-
ne carolingia. Della sua attiviti nella scuola sono testimonianza le
Adnotationes al testo del de nuptiis Philologiae et Mercurii di Mat-
ziano Capella (scritte verso 1'860), spesso di grande interesse per il
confronto con I’ereditd pagana. Soprattutto significativa & la sua atti-
vitd di traduttore dal greco, che gli permise di arricchire la propria
cultura con la tradizione cristiana orientale: tradusse il de homeinis
opificio di Gregorio di Nissa (secolo quarto), Dionigi pseudo-Areo-
pagita (secoli quinto/sesto) ¢ gli Ambigua e pit tardi anche le Quae-
stiones ad Thalassium di Massimo il Confessore (580-662). La sua
opera di maggiore impegno e di grande rilievo speculativo & il de J%-
vistone naturae o Periphyseon, la cui stesura I’occupd a pill riprese,
con correzioni, aggiunte e ripensamenti. Non molto prima della
morte, sopravvenuta poco dopo 1’870, scrisse un commento sul Van-
gelo di Giovanni e un’omelia sul prologo dello stesso Vangelo.
Soprattutto in questi due testi esegetici e nel Periphyseon Giovan-
ni Scoto svolge la sua cristologia, anche se non & facile individuare
con sicurezza il ruolo di Cristo nel suo sistema speculativo. Questo
rinvia alla tradizione platonica, che egli desume da Agostino (il mae-
stro fondamentale della cultura carolingia) e dai greci, soprattutto da
Dionigi, oltre e forse piti che da Massimo. Per il Medioevo, il Dionigi
che con pochissimi altri aveva seguito [’apostolo Paolo, convertendosi
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a Cristo dopo il discorso dell’ Areopago ateniese (cfr. Acz. Ap. 17,
34), era da identificarsi con lo scrittore greco, vissuto probabilmente
attorno al 500, autore di una celebre opera teologica in cui I'inten-
zione mistica aveva trovato una sua mediazione culturale nel pensie-
fo neoplatonico (in particolare di Proclo). La convinzione che Dionigi
fosse un Padre delle origini cristiane dava ai suoi lavori una grandissi-
ma autoritd. L’ereditd neoplatonica esigeva, nell’interpretazione di
Dionigi, di sottolineare 1'unitd divina, poiché & all'Uno che sale il
contemplativo; e Cristo & si pienamente Dio e veramente uomo
(Dionigi parla di «cumanazione» del Verbo), ma I'incarnazione & vista
soprattutto come il processo per cui 1'Uno si diffonde per tiportare il
molteplice all’unitd di sé stesso. Questo processo € ternario: soprat-
tutto nel senso della struttura triadica neoplatonica, con gli ordini
gerarchici strettamente connessi I'uno all’altro, piuttosto che piena-
mente trinitaria.

In Giovanni Scoto & invece chiaramente presente ¢ operante la
convinzione trinitatia, ¢ il suo dionisismo & fortemente limitato da
un’interpretazione teocentrica delle idee platoniche che & di sapore
agostiniano, in cui il Verbo, il Verbo incarnato, il Cristo, ha un suo
ruolo. Il mondo, tutto il creato, razionale e non-razionale, visibile e
invisibile, corporeo ¢ incorporeo, preesiste «al di sopra di ogni tempo
e di ogni spazio» nel Verbo. Ma tutte le cose, in quanto create, sono
una sola cosa nell’'uomo. Non solo tutte le cose sono una sola cosa in
Dio, sono Dio in Dio, ma nell'uomo omnis creatura adunatur, tatta
la creazione ha la sua unita.

Queste componenti cosmologiche e antropologiche permettono a
Giovanni di date a Cristo il ruolo di vero mediatore: il Verbo che si
incarna (anche egli usz il termine «umanazione») assume pienamente
I'umanita, e dunque quella centralitd cosmica che @ insita nell'uvomo
e che per altro preesiste in lui come Verbo. Il Verbo & la sapientia
creatrix, e il Cristo, In cui sapientia creatrix € sapientia creata sono
una sola cosa, & la plenitudo deificationis, mediante la quale uomo e
Dio sono tiuniti in una sola sostanza: il primo movimento cosrispon-
de all’uscita da Dio, il secondo al ritorno in Dio. Questo ritorno &
per tutta 'umanitd, il ritorno, platonicamente, nella proptia causa;
ma per gli eletti & un ritorno che implica una trasformazione, quella
appunto della deificatio (termine poco usato nclla teologia latina).
Cristo & al centro del movimento.

A questo proposito il ruolo di Cristo non & sempre chiaro nell’E-
riugena. Talvolta in lui prevale I'eredita dionisiana per cui non st ha
conoscenza e visione di Dio se non con la mediazione delle creature;
la teofania, la manifestazione di Dio, non instaura mai un rapporto
immediato tra divinitd e umanita. In altri passi pid che la differenza
tra Dio e 'uomo, ¢ il margine della loro non-compenetrazione, Gio-
vanni Scoto sottolinea la somiglianza tra divino ¢ umano. Centrale &
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il rapporto che il cristiano e 'uomo ha con Cristo: la deificazione &
una confilietas (che sta pet V'adoptio filiorum con cui la volgata tra-
duce viofeoia di Ep. G4/. 4, 5), un rapporto di eguaglianza rispetto
al Padre, il dono all’'uomo della medesima condizione che ha nella
Trinita il Figlio.

In questo senso la cristologia, e lintero sistema speculativo di
Giovanni, presenta uno straordinario valore mistico: tutto il suo pen-
stero, anche se non usa il linguaggio dell’esperienza, & infatti orien-
tato a descrivere il ritorno dell’umanita per Cristo in Dio; egli vede
dunque il ruolo di Cristo come mediatore, ma soprattutto come re-
dentore cosmico.

L’Eriugena ha tentato una teologia e una cristologia che tenessero
conto non solo della tradizione latina ma anche di quella greca, poco
prima che la Chiesa di Roma e le Chiese orientali st dividessero, come
succederd pochi anni dopo, di fatto, attorno al caso del patriarca Fozio
¢ come poi verra sancito dallo scisma intorno alla meta dell’undicesi-
mo secolo. Vissuto alla corte di Catlo il Calvo, che diventera piui tardi
imperatore, in condizioni di grave difficolta per Ieredita di Carlo Ma-
gno, con i territori del ricostruito impero divisi tra fratelli e congiunti
spesso in lite o guerra tra loro, la teologia fortemente unitaria di Gio-
vanni Scoto pud svolgersi ad un livello quasi esclusivamente spiritua-
le, nella linea di Gregorio Magno. 11 Cristo ¢ innanzitutto il Verbo, la
petsona divina che salva 'uomo e nell’'uomo il mondo che vi & rias-
sunto; 'umanita di Cristo, la natura stessa del corpo glorioso non &
propriamente affrontata da Giovanni; la perfezione di Cristo come
uomo non & mai messa in dubbio. In Gregorio questo limite si mani-
festava con il primato ideologico del monachesimo e della contempla-
zione, e cercava un equilibrio abbinando al monachesimo la predica-
zione missionaria ¢ alla contemplazione I’azione; invece nell’Eriuge-
na la centralitd cosmica ¢ antropologica di Cristo, put tutta di natura
intellettuale, riesce a delineare una condizione di petfezione umana,
la divinizzazione dell’'uomo, non pit solo legata al problema della re-
denzione dal peccato, ma anche come un momento del ritorno dell’ u-
manircd al Padre. In questo senso Giovanni Scoto apre una prospettiva
cristologica prima ignota all’Occidente.

Di Giovanni Scoto diamo qui alcuni passi tratti dal Periphyseon
(due brevi excerpta dai libti terzo e quarto e una piu larga scelta, an-
che se minima rispetto al tutto, dal libro quinto) e la parte finale
dell’ Omelia sul prologo del Vangelo di Giovanni.

Bibliografia: la migliore monografia su Giovanni Scoto & sempre quella di M.
Cappuyns, Jean Scot Erigéne, sa vie, son oeuvre, sa pensée, Louvain-Paris
1933; si veda ora anche la voce di R. Roques, in Dictionnaire de spiritualite
VIII, Paris 1973, coll. 735-61.
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Perip hyseon

3, 9. Magister: Rationes omnium rerum, dum in ipsa na-
tura Verbi, quae superessentialis est, intelliguntur, aeternas
esse arbitror. Quicquid enim in Deo Verbo substantialiter est,
quoniam non aliud praeter ipsum Verbum est, aeternum esse
necesse est. Ac per hoc conficitur, et ipsum Verbum, et mul-
tiplicem totius universitatis conditae principalissimamque ra-
tionem id ipsum esse. Possumus etiam sic dicere: simplex et
multiplex rerum omnium principalissima ratio Deus Verbum
est. Nam a Graecis Adyoc vocatur, hoc est, Verbum, vel ratio,
vel causa. Inde, quod in graeco evangelio scribitur: *Ev épyi
fiv 0 Adyoq potest interpretari: «In principio erat Verbums, vel
in principio erat ratio, vel in principio erat causa. Quodcum-
que enim horum quis dixerit, a veritate non deviabit. Nam
unigenitus Dei filius et Verbum est, et ratio, et causa. Ver-
bum quidem, quia per ipsum Deus Pater dixit fieri omnia,
immo etiam ipse est Patris dicere, et dictio, et sermo; sicut
ipse ait in evangelio: «Et sermo, quem locutus sum vobis,
non est meus, sed ipsius, qui misit me». Tamquam diceret
aperte: «Ego, qui sum sermo Patris, qui locutus sum vobis,
non sum meus, sed loquentis in me Patris, et ex secretis sub-
stantiae suae sinibus me gignentis, et omnia per me, hoc est,
gignendo me facientis». Ratio vero, quoniam ipse est om-
nium visibilium et invisibilium principale exemplar, ideoque

Sulla naturd

3, 9. Maestro: Ritengo che le ragioni di tutte le cose, dal mo-
mento che sono concepite nella stessa natura del Verbo, che & su-
petessenziale, siano eterne. Qualunque cosa infatti sia sostanzial-
mente nel Verbo divino, poiché non & altro che lo stesso Verbo,
deve necessariamente essere eterna. Ne segue percid che lo stesso
Verbo e la molteplice e primissima ragione di tutto il creato siano
una sola identica cosa. Possiamo anche dire cosi: la semplice e
molteplice primissima ragione di tutte le cose & il Verbo divino. E
chiamato infatti dai greci Adyog, cioé Verbo o ragione o causa.
Percid I'espressione greca del Vangelo: Ev dpxi fiv 6 Adyog pud
essere tradotta: «In principio erat Verbum» (Ev. Jo. 1, 1) ovvero
in principio era la ragione o in principio era la causa. Chi usera
una o I'altra di queste espressioni, non si allontanera dalla verita,
poiché 'unigenito figlio di Dio (cfr. Ev. lo. 1, 18) & Verbo, ra-
gione e causa. E Verbo, perché Dio Padre disse che per mezzo di
lui tutte le cose sono fatte, anzi proprio lui & il dire del Padre, il
suo mezzo di espressione, la sua parola; come egli stesso dice nel
Vangelo: «E la parola, che io ho detto a voi, non & mia, ma dello
stesso che mi ha mandato» (Ev». Io. 14, 24), come se dicesse aper-
tamente: «lo, che sono la parola del Padre, che ho patlato a voi,
non sono mio, ma del Padre che parla in me e che mi genera dal
grembo segreto della sua sostanza e produce tutte le cose per
mezzo mio, ciog generandomi». E ragione, perché egli stesso & il
modello primo di tutte le cose visibili ed invisibili, e per questo &
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a Graecis 18éa, id est species vel forma dicitur. In ipso enim
Pater omnia, quae voluit fieri, priusquam fierent, vidit fa-
cienda. Causa quoque est, quoniam occasiones omnium aeter-
naliter et incommutabiliter in ipso subsistunt. Quoniam igi-
tur Dei filius et Verbum, et ratio, et causa est, non incon-
gruum dicere, simplex et in se infinite multiplex creatrix uni-
versitatis conditae ratio et causa Dei Verbum est. Ac sic recut-
reret, Dei Verbum est simplex, et in se infinite multiplex
creatrix universitatis conditae, et ratio, et causa. Simplex qui-
dem, quia rerum omnium universitas in ipso unum indivi-
duum et inseparabile est; vel certe individua et inseparabilis
unitas omnium Dei Verbum est, quoniam ipsum omnia est.
Multiplex vero non immerito intelligitur esse, quoniam per
omnia in infinitum diffunditur, et ipsa diffusio subsistentia
omnium est. «Attingit enim a fine usque ad finem fortiter, et
disponit omnia suaviter.» Item in psalmo: «Velociter currit
sermo eius». Sermonem dicit propheta Verbum Patris, quod
velociter currit per omnia, ut omnia sint. Ipsius enim cursus
per omnia multiplex et infinita omnium subsistentia est. Hinc
sanctus Dionysius in capitulo de perfecto et uno: «Perfectum
quidem est», inquit, «non solum, ut per se ipsum perfectum
secundum seipsum a seipso uniformiter segregatum, et totum
pet totum et petfectissimum, sed et plusquam perfectum, se-
cundum omnium excellentiam, et omnem quidem multitudi-
nem terminans; omni Vero summitati superexpansum, et a
nullo locatum aut comprehensum, sed extentum in omnia si-
mul, et super omnia non deficientibus augmentis et infinitis
operationibus. Perfecium iterum dicitur et velut non auctum
et semper petfectum et ut indiminutum, ut omnia in se ipso
superans et supermanans secundum unam et incessabilem per
se supetplenam et non minoratam largitatem». Manet ergo in
se ipso universaliter et simpliciter, quoniam in ipso unum
sunt omnia. Attingit autem a fine usque ad finem, et veloci-

SULLA NATURA 383

detto dai greci idéa, cioé specie o forma. Infatti il Padre vide in
lui che tutte le cose che voleva che accadessero dovevano accadere
prima che accadessero. E anche causa, perché le ragioni di tutte le
cose sussistono in lui eternamente e incommutabilmente. Poiché
dunque il figlio di Dio & Verbo, ragione e causa, non & incongruo
affermare che la ragione e la causa, semplice ¢ in s€ infinitamente
molteplice, creattice dell’universo, & il Verbo di Dio. E all’inver-
50, il Verbo di Dio & la semplice € in sé€ infinitamente molteplice
ragione e causa creatrice dell’'universo. Semplice, perché I'univer-
so & in lui una sola cosa indivisibile e inseparabile; o piuttosto la
indivisibile e inseparabile unita di tutte le cose & il Verbo di Dio,
perché esso € tutte le cose. Non senza motivo si ritiene perd che
sia molteplice, giacché si diffonde all’infinito attraverso tutte le
cose ¢ la stessa diffusione & la sussistenza di tutte le cose. «Si
estende infatti da un capo all’altro con forza, ed ordina amabil-
mente tutte le cose» (Sap. 8, 1). E cosi pure nel Salmo: «Corre ve-
locemente la sua parola» (Ps. 147, 15). Il profeta chiama «parola»
il Verbo del Padre, che corre velocemente attraverso tutte le cose,
affinché€ tutte le cose siano. La sua corsa attraverso tutte le cose &
infatti la molteplice e infinita sussistenza di tutte le cose. Per
questo san Dionigi nel capitolo sul perfetto e I'uno dice: «La cosa
perfetta & non solo petfetta per s€ stessa, secondo s€ stessa, uni-
formemente isolata da s€ stessa, e tutta in tutto, € perfettissima,
ma anche piii che perfetta, in quanto supera tutte le cose piti ec-
celse e, sebbene circoscriva ogni moltitudine, tuttavia & estesa so-
pra ogni sommiti e non & collocata o inclusa in nessun luogo, ma
& diffusa in tutte le cose insieme e sopra tutte le cose, e cresce co-
stantemente e compie infinite operazioni. E detta perfetta perché
¢ sempre perfetta, senza aumenti né diminuzioni, superando in
s€ stessa tutte le cose e diffondendosi grazie ad una ricchezza per
sé stessa inesauribile, straripante e non soggetta a diminuzioni»*.
Il Vetbo rimane percid in sé stesso universalmente e semplice-
mente, perché in lui tutte le cose sono una sola. Procede perd da
un capo all’altro e corre velocemente attraverso tutte le cose, cioe
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ter currit per omnia, hoc est sine mora facit omnia, et fit in
omnibus omnia, et dum in seipso unum perfectum et plus-
quam perfectum et ab omnibus segregatum subsistit, exten-
dit se in omnia, et ipsa extensio est omnia. Hoc etiam nomine
ipsius caelestis essentiae, quod est Cherubim, significari vide-
tur. Siquidem Cherubim «fusio sapientiae» interpretatur, ut
sapientes Hebracorum tradiderunt. Ubi subtilissime intelli-
gendum, quod fusio sapientiae, vel extensio, vel cursus, vel
quoquo alio modo infinita Verbi multiplicatio dicatur, non
quasi in ea, quae prius erant, quam funderetur vel extendere-
tur vel curreret Verbum Patris et sapientia, sed ipsius fusio,
vel extensio, vel cursus praecedit omnia, et causa existentiae
omnium est, et omnia. [...]

4, 3. Magister: Dixit quoque Deus: «Producat terra ani-
mam viventem in genere suo, iumenta, et reptilia, et bestias
terrae secundum species suas» et cetera. «Producat», inquit,
«tefra animam viventems, ac si aperte diceret: «Producat terra
animal vivens». Ille siquidem tropus, qui dicitur cuvekSoyi,
hoc est conceptio, in divinis eloquiis usitatissimus est. Quae
forma locutionis totum a parte, et partem a toto concipit. So-
let itaque sacra sctiptura totum animal animae solummodo
vocabulo significare. In Actis apostolorum: «Eramuss, inquit,
«in navi ducentae septuaginta animae»; siquidem animae non
erant sine corporibus. Item in Genesi: «Omnes animae domus
Jacob, quae ingressa est in Aegyptum, fuere septuaginta». In
evangelio ex carne totus homo vocatur: «Et Verbum caro fac-
tum est», hoc est Verbum factum est totus homo, carne, ani-
ma, menteque subsistens. Et alibi: «Spiritus quidem prom-
ptus est, caro vero infirma», carnis vocabulo totam suam hu-
manitatem significans, spiritu vero sanctum Spiritum, prom-
ptum quidem et corroborantem se ad redemptionem humani
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fa tutte le cose senza indugio e diventa tutte le cose in tutte; e
poiché sussiste in s€ stesso uno, petfetto e pidl che perfetto e se-
gregato da tutte le cose, si estende in tutte le cose e la stessa
estensione & tutte le cose. Per questo sembra opportuno chiamar-
lo anche col nome della stessa essenza celeste, cioé Cherubino,
dal momento che Cherubino significa «effusione della sapienza»,
come ci hanno tramandato i sapienti del popolo ebraico®. Dove si
dovra intendere con molta acutezza che I’effusione o I’estensione
o la corsa della sapienza, o in qualunque altro modo sia definita
la infinita moltiplicazione del Verbo, non sta ad indicare che il
Verbo del Padre e la sapienza si & effusa o estesa o ha corso nelle
cose che gia esistevano, ma che la stessa effusione o estensione o
corsa precede tutte le cose, & causa dell’esistenza di tutte le cose
ed & tutte le cose. [...]

4, 3. Maestro: Dio disse anche: «Produca la terra anime viven-
ti ciascuna nella propria specie, giumenti e rettili e bestie della
terra, ciascuno secondo la propria specie» (Gen. 1, 24) e cosi via.
Disse: «Produca la terra anime viventi», come se dicesse aperta-
mente: «Produca la terra esseti viventi». Quella figura retorica,
infatti, che & detta ovvexSoxi, ciog «concezione», & frequentissi-
ma nel linguaggio divino; e tale forma espressiva «concepisce» il
tutto dalla parte, e la parte dal tutto. La sacra Scrittura suole per-
tanto designare I’essere animato solo col termine di anima. Negli
Atti degli Apostoli si legge: «Eravamo duecentosettanta anime
sulla nave» (Acz. Ap. 27, 37); e certo le anime non erano senza i
corpi. Ugualmente nel Genesi: «Tutte le anime della casa di Gia-
cobbe che entrarono in Egitto furono settanta» (Gen. 46, 27).
Nel Vangelo 'uomo nella sua interezza & indicato col termine
«carnes»: «E il Verbo si & fatto carne» (Ev. Io. 1, 14), cioe il Verbo
si & fatto interamente uomo, consistente di carne, anima e spiri-
to. E in un altro luogo: «Lo spirito & pronto, ma la carne & debo-
les (Ev. Marth. 26, 41; Ev. Marc. 14, 38); col termine carne si in-
dica di Cristo tutta la sua umanita, e col termine spirito lo Spirito
santo, che & pronto ¢ si consolida nell’affrontare il travaglio della
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generis in difficultate passionis. Quem Spiritum crucis patibu-
lo fixus Patri commendavit dicens: «Pater, in manus tuas com-
mendo spifitum meum». Ac si dixisset: «Spiritum a me et a te
procedentem in manus tuas commendo, quoniam impassibilis
est, donec solus carni compatiar, qui solus carnem accepi, et
caro factus sum». Non quod et ipse passibilis sit secundum di-
vinitatem, sed quod in eum humanitatis, quam solus assum-
pserat, passibilitas, et passio, et mors refertur, humanitatique,
quam sibi in unitatem substantiae assumpserat, compassus
est. Ideoque quia compassus non immerito dicitur, et vere di-
citur passus. Non enim separata est in passione una substantia
Verbi et hominis. [...]

4. Magister: [...] Idem alibi sub persona viri iuste viventis
omnes iustos beatificans: «Qui erunt tamquam lignum, quod
plantatum est secus decursus aquarum», hoc est, tamquam
Verbum, quod inhumanatum est, in fine omnium seculorum
propter nos, in quos, sicut ait apostolus, «fines seculorum de-
veneres; pluraliter quidem unum omnium finem, Christum
videlicet, nominans; ipse siquidem est «fines seculorum», qui
universorum est consummatio; continuo subiunxit: «Non sic
impii, non sic, sed tamquam pulvis, quem proiicit ventus a
facie terrae», discretionem iusti iudicii ventum vocans, qua il-
le, cuius ventilabrum in manu sua, pulverem totius malitiae
ex superficie terrae, hoc est ex substantiali pulchritudine natu-
rac proiiciet. De hac tetra in alio psalmo idem ait: «Exibit spi-
titus eius, et revertetur in terram suamy. Cuius spiritus? Illius
videlicet, qui fixus patibulo pro nobis «inclinato capite, tradi-
dit spiritum». Quo exibit? Descendit ad inferna. Ad quid?
Reducere inde humanam naturam, quae captiva illic detenta
est; «captivam enim duxit captivitatem». Sed quoniam mors
non poterat retinere captivum, quae non invenerat crimino-
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passione per la redenzione del genere umano. E lo Spirito egli,
inchiodato alla croce, rimise al Padre con queste parole: «Padre,
nelle tue mani rimetto il mio spirito» (Ev. Luc. 23, 46; Ps. 30, 6),
che era come se dicesse: «Poiché non & soggetto al dolore, rimetto
nelle tue mani lo spirito, che procede da me e da te*, in modo da
soffrire io solo nella carne, io che solo ho assunto la carne e carne
sono diventato». Non perché egli sia soggetto al dolote in quanto
Dio, ma perché in lui si riuniscono il dolore, la passione e la mot-
te dell’'umanita, che egli solo aveva assunto, e perché egli ha di
fatto sofferto insieme con I’'umanita, che aveva accolto nell’unita
della sua sostanza. E dal momento che si pud giustamente dire
che egli ha sofferto insieme con 1'umanita, si dice anche a ragione
che egli ha sofferto: nella passione non & infatti separata |'unica
sostanza del Verbo e dell’'uomo. [...]

4. Maestro: [...] Ancora il salmista, in un altro luogo, glorifi-
ca tutti i giusti nella persona dell’uomo che vive secondo giusti-
zia: «Essi saranno come un albero piantato lungo il cosso delle ac-
que» (Ps. 1, 3), ciog come il Verbo che alla fine di tutti i secoli si
¢ fatto carne per noi; e su noi, come dice I’apostolo, «i tempi so-
no giunti alla fine» (I Ep. Cor. 10, 11), chiamando al plurale la
sola fine di tutte le cose, ciod Cristo, poiché questi & «fine dei
tempi», & il compimento di tutte le cose. Subito dopo aggiunse:
«Non cosi gli empi, non cosi; ma essi sono come polvere, che il
vento caccia dalla terra» (Ps. 1, 4), chiamando vento il discerni-
mento del retto giudizio, e con esso chi ha in mano il ventilabro
caccera la polvere di tutta la malvagita dalla superficie della terra,
cio¢ dalla sostanziale bellezza della natura. Di questa tefra in un
altro Salmo il medesimo dice: «Usciri il suo spirito e tornera nella
sua terra» (Ps. 145, 4). Lo spirito di chi? Certamente di colui che,
crocifisso per noi, «teclinato il capo, rese lo spirito» (Ev. Io. 19,
30). Dove andri poi? E disceso negli Inferi. A quale fine? Per
strappare di li la natura umana, che vi & tenuta prigioniera: infat-
ti «ha fatto prigioniera la prigionia» (Ep. Eph. 4, 8; Ps. 67, 19).
Ma poich€ la morte non poteva trattenetlo prigioniero non aven-
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sum, fevertitur in terram suam, in naturam suam, quam fecit
et redemit et accepit, in corpus immortale, in pristinum natu-
rae humanae statum, insuper etiam in gloriam resurrectionis.
Et ut cognoscas eum, qui pollicitus est, spiritum suum solum
exiturum non solum, sed cum tota humana natura reversu-
rum, audi ipsum dicentem: «Nisi granum frumenti cadens in
terram mortuum fuerit, ipsum solum manet. Si autem mor-
tuum fuerit, multum fructum fert». «Emittes», inquit, «spiri-
tum tuum, et renovabis faciem terrae», hoc est restitues inte-
gritatem naturae; sive de anima Christi spiritum quis intelli-
gat, quae «inclinato capite», compatiente videlicet eius deita-
te, pro salute mundi tradita est, et exivit, et reversa est in il-
lam naturam, quam legatione sua redemit, emissa quoque
est, ut restauraret pulchritudinem naturae, quae in primo ho-
mine deleta est; sive de Spiritu sancto, qui est spiritus Christi,
qui humiliato capite, quod est Christus, momentanea carnis
morte traditus est univetsae creaturae, cuius primogenitus est
ipse, cuius spiritus est. Exibit et revertetur in «terram suam»,
hoc est, in illam naturam, quam propter peccatum primi ho-
minis deseruerat; «sua» erat, priusquam peccantem telinque-
ret, sed propter eum, cuius spifitus est, €t qui pro ea passus
est, in eam revertitur, et amplius resutrectionis tempore rever-
tetur, et mittetur, ut virtute ipsius universae naturae facies in
pristinum decorem restituatut.

5, 25. Magister: [...] «<Et Verbum caro factum est», hoc est
Verbum homo factum est; carnem pro toto homine posuit, eo
modo loquendi, quo totum a parte significatur. Itemque ip-
sum Verbum incarnatum de seipso praedicans: «Exivis, in-
quit, «a Patre, et veni in mundum, et iterum relinquo mun-
dum, et vado ad Patrem». Ac si apette diceret: «Ego, qui se-
cundum divinitatem aequalis sum Patri, unius eiusdemque
essentiae, cuius et ipse est, existens, exivi ab illo, hoc est exi-
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dolo trovato colpevole, egli fa ritorno nella sua terra, nella sua
natura, che egli ha creato e redento e assunto, nel corpo immot-
tale, nello stato originario della natura umana ed inoltre nella
gloria della resurrezione. E affinché tu riconosca lui, che aveva
promesso non solo di andarsene via con il suo spirito ma di torna-
re con tutta la natura umana, ’ho inteso dire: «Se il chicco di
grano, cadendo sulla terra, non muore resta solo. Se invece muo-
re, da molto frutto» (Ev. lo. 12, 24). «Emetterai», disse, «il tuo
spitito e rinnoverai la faccia della terras (Ps. 103, 30), cioé resti-
tuirai la sua integritd alla natura; dove si pud anche ritenere che
«spirito» indichi ’anima di Cristo, la quale, «reclinato il capo»
(Ev. Io. 19, 30), cio¢ mentre la sua divinita soffriva, fu offerta per
la salvezza del mondo, e se ne ando via, e fece ritorno in quella
natura che aveva redento con la sua missione; e fu anche emessa
perché ripristinasse la bellezza della natura, che era stata distrutta
nel primo uomo; oppure si pud ritenere che «spirito» significhi
«Spitito santo», che & lo spirito di Cristo, ¢ lo spirito, col capo
umiliato, che & Cristo, fu offerto con la momentanea morte della
carne all’intera creazione, e di essa il primogenito ¢ lui stesso, del
quale & appunto lo spirito. Uscira e tornerd «nella sua terra» (Ps.
145, 4), cioe in quella natura che aveva abbandonato per il pecca-
to del primo uomo; era «sua», ptima che lasciasse il peccatore, ma
per amore di colui, del quale & lo spirito e che per essa soffri, ri-
torna in essa, e tornerd ancor pitl nel momento della resurrezio-
ne, e sard inviato affinché€ con la sua potenza il volto di tutto il
creato sia restituito all’antica bellezza.

5, 25. Maestro: [...] <E il Verbo si & fatto carne» (Ev. lo. 1,
14), ciot il Verbo si & fatto uomo; si trova scritto carne per indica-
re tutto I'uomo, secondo 1'uso di designare il tutto con la parte.
E analogamente lo stesso Verbo incarnato dice di s€ stesso: «Sono
uscito dal Padre e sono venuto nel mondo e di nuovo lascio il
mondo e torno al Padre» (Ev. lo. 16, 28). Che era come se dicesse
apertamente: <o, che secondo la divinitad sono uguale al Padre,
della sola e identica sostanza di lui, sono uscito da lui, cioé mi so-
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nanivi meipsum, formam setvi accipiens, caro videlicet factus
sum, totamque humanam naturam accepi, et iterum relinquo
mundum et vado ad Patrem, hoc est, servilem formam, to-
tamque humanam naturam, corpus videlicet et animam et in-
tellectum, et universaliter omne, quod ex ipsa creatura, quae
constat ex visibili et intelligibili existentia, sumpsi, ultta om-
nem mundum in deitatem meam convertens, salva natura-
rum, ex quibus subsisto, ratione manente, super omnia, quae
sunt et quae non sunt, exalto». Exivit igitur a Patre, et venit
in mundum, humanam videlicet naturam accepit, in qua to-
tus mundus subsistit; nihil enim in mundo est, quod non in
humana natura comprehendatur: et iterum reliquit mundum,
et ivit ad Patrem, hoc est, humanam quam acceperat naturam
super omnia visibilia et invisibilia, super omnes virtutes cae-
lestes, super omne quod dicitur et intelligitur, suae deitati,
quae Patri aequalis est, adunans sublimavit. Quamquam
enim totam humanam naturam, quam totam accepit, totam
in seipso et in toto humano genere totam salvavit, quosdam
quidem in pristinum naturae statum restituens, quosdam vero
per excellentiam ultra naturam deificans: in nullo tamen nisi
in ipso solo humanitas deitati in unitatem substantiae aduna-
ta est, et in ipsam deitatem mutata omnia transcendit. Hoc
enim proprium caput ecclesiae sibi ipsi resetvavit, ut non so-
lum eius humanitas particeps deitatis, verum etiam ipsa dei-
tas, postquam ascendit ad Patrem, fieret; in quam altitudi-
nem nullus praeter ipsum ascendit, nec ascensurus est. Et hoc
est, quod alibi aperte de seipso dicit: «Nemo ascendit in cae-
lum, nisi qui de caelo descendit, filius hominis, qui est in cae-
lo». Ac si manifeste diceret: «Nemo ascendit in Patrem, nist
qui ex Patre descendit, et dum a Patre descendit, Patrem non
deseruit; qui semper in Patre est, quoniam Pater in illo inse-
parabiliter, et ille in Patre semper est». «Ego», enim ait, «et
Pater unum sumus.» In quam unitatem solus ille suam huma-
nitatem subvexit, ceteros autem, quos deificat, sola participa-
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no spogliato di me stesso assumendo la forma del servo (cfr. Ep.
Phil. 2, 6-7), cio& mi sono fatto carne e ho assunto tutta la natura
umana, € di nuovo lascio il mondo e torno al Padre, cio® innalzo
sopra tutte le cose, che sono e che non sono, la forma servile e
tutta la natura umana, ciog il cotpo, I’anima e lo spirito, e uni-
versalmente tutto cid che ho assunto dalla creatura medesima,
che consiste di esistenza visibile e spirituale, trasformandolo al di
1a di ogni cosa del mondo nella mia divinita®, senza perd mutare
il rapporto delle nature di cui sono costituito». Usci dunque dal
Padre e venne nel mondo, ciog assunse la natura umana in cui
sussiste tutto il mondo; non c¢’e nulla infatti nel mondo che non
sia compreso nella natura umana. E di nuovo lascié il mondo e
ando dal Padre, cioé innalzd la natura umana, che aveva assunto,
sopra tutte le cose visibili ed invisibili, sopra tutte le forze celesti,
sopra tutto cid che si dice e si comprende, unendola alla sua divi-
nitd, che & pati al Padre. Benché infatti tutta la natura umana,
che aveva assunto nella sua interezza, egli abbia salvato, tutta in
s€ stesso e tutta in tutto il genere umano, restituendo alcuni al
primitivo stato di natura, deificando altri oltre la natura, tuttavia
in nessuno, se non in lui solo, 'umanita fu associata alla divinita
in unita di sostanza e, trasformata nella divinita stessa, andd oltre
tutte le cose. Questo infarti il capo della Chiesa si & riservato co-
me proprio: non solo la sua umanita diventa partecipe della divi-
nitd, ma, dopo essere asceso al Padre, essa diventa la stessa divini-
ta%; e a questa altezza nessuno fuorché lui pué salite né salira. Ed
¢ questo che in un altro luogo dice apertamente di s€ stesso:
«Nessuno ascende al cielo se non chi discende dal cielo, il figlio
dell’uomo, che & in cielo» (E». Io. 3, 13), come se dicesse chiara-
mente: «Nessuno sale al Padre se non colui che & disceso dal Pa-
dre, ma, pur discendendo dal Padre, non lo ha abbandonato: e
questi & sempre nel Padre, giacché il Padre & in lui inseparabil-
mente ed egli & sempre nel Padre». Dice infatti: «lo e il Padre sia-
mo una cosa sola» (Ev. Io. 10, 30). E a far parte di questa unita
egli solo condusse la sua umanita e con la sola partecipazione del-
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tione suae deitatis unumquemque secundum altitudinem
propriae contemplationis post se constituit, ordinans in seip-
so, veluti in quadam domo, omnes, quos conformes sibi fieri
elegit. Deus itaque Dei Verbum, in quo omnia facta sunt cau-
saliter et subsistunt, secundum suam divinitatem descendit in
causarum, quae in ipso subsistunt, effectus, in istum videlicet
sensibilem mundum, humanam accipiens naturam, in qua
omnis visibilis et invisibilis creatura continetur.

Discipulus: In hoc incunctanter catholica fides consentit.
Ipsum namque Dei Verbum homo factum, postquam resurre-
xit a mortuis, suos discipulos erudiens dixit: «Praedicate evan-
gelium omni creaturae», omnem creaturam appellans homi-
nem. Non enim irrationabilibus animalibus, seu omnibus
creaturis sensu carentibus, suum evangelium praedicari iussit,
sed soli homini, in quo omnis natura cteata continetut.

Magister: Omnis itaque creatura in homine est?

Disczpulus: Hoc indubitanter fatendum.

Magister: Fateris ergo, Verbum Dei, in quo, et per quod,
et ad quod facta sunt omnia, secundum suam divinitatem in
effectus causarum descendisse secundum suam humanitatem?

Discipulus: Firmissime fateor.

Magister: Quare descendit?

Discipulus: Dic, quaeso.

Magister: Non aliam ob causam, ut opinor, nisi ut causa-
tum, quas secundum suam divinitatem aeternaliter et incom-
mutabiliter habet, secundum suam humanitatem effectus sal-
varet, inque suas causas revocaret, ut in ipsis ineffabili qua-
dam adunatione, sicuti et ipsae causae, salvarentur. Ac si
aperte diceret: «Si Dei sapientia in effectus causarum, quae in
ea aeternaliter vivunt, non descenderet, causarum ratio peri-
ret: pereuntibus enim causarum effectibus nulla causa rema-
neret, sicut pereuntibus causis nulli remanerent effectus; haec
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la sua divinitd vi portod poi, dopo di sé, tutti gli altri, quelli che
egli deifica, ognuno secondo I’altezza della propria contempla-
zione, ordinando in s€ stesso, come in una casa, tutti coloro che
scelse di rendete conformi a sé. E percié Dio, il Verbo di Dio, in
cui tutte le cose sono state fatte causalmente e in cui tutte sussi-
stono, a discendere secondo la sua divinitad negli effetti delle cau-
se, che in lui sussistono, a discendere ciog in questo mondo sensi-
bile assumendo la natura umana, in cui & contenuta ogni creatura
visibile ed invisibile.

Discepolo: La fede cattolica concorda senza dubbio su questo,
dal momento che lo stesso Verbo di Dio fattosi uomo, dopo esse-
re risorto dai morti, istrui 1 suoi discepoli con queste parole: «Pre-
dicate il Vangelo ad ogni creaturas (Ev. Mare. 16, 15), chiaman-
do «ogni creatura» 'uomo. Non ordind infatti di predicare il suo
Vangelo agli animali irrazionali o a tutte le creature prive di in-
telletto, ma all’'uomo soltanto, in cui & contenuto tutto il creato.

Maestro: Dunque ogni creatura € nell’'uomo?

Discepolo: Lo si deve senza dubbio ammettere.

Maestro: Dichiari quindi che il Verbo di Dio, nel quale tutte
le cose sono state create secondo la sua divinitd, create per suo
mezzo ¢ a lui finalizzate, & disceso negli effetti delle cause secon-
do la sua umanita?

Discepolo: Lo dichiaro con assoluta certezza.

Maestro: Perché & disceso?

Discepolo: Dillo, ti prego.

Maestro: Non per altra ragione, credo, se non per salvare se-
condo la sua umaniti gli effecti delle cause, che possiede dall’e-
terno e incommutabilmente secondo la sua divinita, e ricondurli
alle proptie cause, affinché fossero salvati, al pari delle cause stes-
se, in una ineffabile unione con queste ultime. Come se dicesse
apertamente: «Se la sapienza di Dio non discendesse negli effetti
delle cause, che vivono in essa eternamente, andrebbe perduta la
ragione delle cause: non rimarrebbe infatti nessuna causa se ve-
nissero meno gli effetti delle cause, cosi come non si verifichereb-
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enim relativorum ratione simul oriuntur, et simul occidunt,
aut simul et semper permanent».

Discipulus: Totus itaque mundus in Verbo Dei unigenito,
incarnato, inhumanato adhuc specialiter restitutus est, in fine
vero mundi generaliter et universaliter in eodem restaurabi-
tur. Quod enim specialiter in seipso petfecit, generaliter in
omnibus petficiet. Non dico in omnibus hominibus solum-
modo, sed in omni sensibili creatura. Ipsum siquidem Dei
Verbum, quando accepit humanam naturam, nullam creatam
substantiam praetermisit, quam Iin ea non acceperit. Acci-
piens igitur humanam naturam, omnem creaturam accepit.
Ac per hoc st humanam naturam, quam accepit, salvavit et re-
stauravit, omnem profecto creaturam visibilem et invisibilem
restauravit. Hinc non incassum credimus et intelligimus, in-
carnationem Verbi Dei non minus angelis, quam hominibus
profuisse; profuit namque hominibus ad suam redemptionem
suacque naturae festaurationem, profuit angelis ad cognitio-
nem. Incomprehensibile quippe erat Verbum omni cteaturae
visibili et invisibili, hoc est intellectuali et rationali, angelis vi-
delicet et hominibus, priusquam incarnaretur, quoniam re-
motum et sectetum super omne, quod est et quod non est,
super omne, quod dicitur et intelligitur: incarnatum vero
quodammodo descendens, mirabili quadam theophania et
ineffabili et multiplici sine fine in cognitionem angelicae hu-
manaeque naturae processit, et super omnia incognitum ex
omnibus naturam, in qua cognosceretur, assumpsit, mundum
sensibilem et intelligibilem in seipso incomprehensibili har-
monia adunans. Et lux inaccessibilis omni creaturae intellec-
tuali et rationali praebuit accessum. Hinc est, quod communi-
ter angelicam hymnologiam universalis ecclesia in caelo et in
terra intelligibili et sensibili voce cantare non desinit: «Gloria
in excelsis Deo, et in terra pax hominibus bonae voluntatis».
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be nessun effetto se scomparissero le cause, dal momento che na-
scono insieme e insieme muoiono oppure insieme € per sempre
restano in vita, secondo la legge delle cose in stretto rapporto tra
loros.

Discepolo: Tutto il mondo dunque & stato finora rinnovato
specificamente nel Verbo di Dio unigenito, che si & fatto carne ed
uomo, in lui singolarmente, e alla fine del mondo sari rinnovato
in lui, ma in senso generale e universale. Infatti cid che il Verbo
ha compiuto specificamente in s€ stesso, lo compira generalmente
in tutte le cose. Non dico in tutti gli uomini soltanto, ma in ogni
creatura sensibile, dal momento che proprio il Verbo di Dio,
qﬁando ha assunto la natura umana, non ha lasciato da parte
nessun essere creato, che in quella natura non avesse ricevuto. As-
sumendo dunque la natura umana, assunse ogni creatura. E per
questo se salvd e restaurd la natura umana, che aveva assunto, re-
staurd certamente ogni creatura visibile ed invisibile. Di conse-
guenza riteniamo non inutile comprendere che I’incarnazione del
Verbo di Dio ha giovato non meno agli angeli che agli uomini;
giovd infatti agli uomini per la loro redenzione e per il rinnova-
mento della loro natura, giovd agli angeli per la loro conoscenza.
Prima che si incarnasse, il Verbo era senza dubbio incomprensibi-
le ad ogni creatura visibile ed invisibile, cioe ad ogni creatura spi-
rituale e razionale, agli angeli e agli uomini, perché era lontano e
segreto sopra ogni cosa che & e che non &, sopra tutto ci6 che si
dice e si comprende; ma quando in quel certo modo discese dal
cielo, facendosi carne, entrd nella conoscenza della natura angeli-
ca e umana con una straordinaria e molteplice ¢ infinita teofa-
nia’, ed egli che era sconosciuto sopra tutte le cose, assunse da
tutte le cose la natura in cui potesse essere conosciuto, riunendo
in sé il mondo sensibile e intelligibile in una inafferrabile armo-
nia. E la luce inaccessibile si apti a ogni creatura spirituale e ra-
zionale. Da cid viene che la Chiesa universale non cessa di cantare
tutta insieme in cielo e in terra, con voce intelligibile e sensibile,
I'inno angelico: «Glotia a Dio nell’alto dei cieli e pace in terra
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Ac per hoc breviter concludendum, in ipso omnia visibilia et
invisibilia, hoc est sensibilis et intelligibilis mundus, restaura-
ta, inque unitatem ineffabilem revocata sunt: adhuc in spe,
in futurto vero in re: adhuc in fide, in futuro in specie: adhuc
in argumento, in futuro in experimento: iam in ipso homine,
quem specialiter accepit factum, in futuro in omnibus genera-
liter perficiendum. Non itaque quis patvipendat, quod Dei
Verbum inhumanatum sit, ac veluti humanam naturam so-
lummodo salvarit, sed firmissime credat, et purissime intelli-
gat, quod per inhumanationem filii Dei omnis creatura in
caclo et in terra salva facta est. [...]

26. Magister: [...] Sed utrum Dei Verbi humanitas, sicut
et eius divinitas, incomprehensibilis est omni creaturae, om-
nemque superat intellectum, postquam in deitatem Verbi as-
sumpta est, unaque cum ipsa substantia facta absque ulla
confusione utriusque naturae divinae scilicet atque humanae,
ex quibus unus Christus Dominus noster atque Salvator con-
stare creditur et intelligitur ab his, qui orthodoxae fidei parti-
cipes sunt, an intra terminos universitatis conditae rationabili
et intelligibili naturae cognoscibilis citrcumscribitur, hoc est,
intra numeros qui cognosci possunt detinetur, unusquisque
prout vult suam sententiam proferat. Ego autem incunctanter
vestigia eorum sequor, qui non temere praedicant humanita-
tem Domini nostri Iesu Christi suae divinitati unitam, ita ut
unum, salva naturarum ratione, in ipsa et cum ipsa sit, quo-
niam una substantia est, et ut usitatius dicam, una persona
humanitas Christi et divinitas. Et quemadmodum divinitas
eius omnem superat intellectum, ita et humanitas, quae super
universalitatem visibilis et intelligibilis creaturae, super omnia
loca et tempora, super omnem circumscriptionem et definitio-
nem, super omnes caelos, super omnes virtutes et potestates,
super omne, quod dicitur et intelligitur, super omne, quod
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agli uomini di buona volonta» (Ev. Luc. 2, 14). E perci6 si dovra
brevemente concludere che tutte le cose visibili ed invisibili, cioe
il mondo sensibile ed intelligibile, sono state in lui rinnovate e 1i-
condotte ad una ineffabile unita: ora nella speranza, in futuro,
invece, nella realtd; ora nella fede, in futuro nella visione concre-
ta; ora nella teoria, in futuro nell’esperienza; ora come cosa acca-
duta nell’uomo stesso che il Verbo specificamente accolse, in fu-
turo come cosa che si compira in tutti generalmente. Non st ri-
tenga dunque di poco valore il fatto che il Verbo di Dio si & fatto
uomo, attribuendogli per di pilt solo la salvezza della natura
umana, ma si cteda con la massima fermezza e si riconosca senza
alcuna riserva che attraverso I'umanamento del figlio di Dio ogni
creatura in cielo e in terra € stata salvata. [...]

26. Maestro: [...] Ma ciascuno giudichi come meglio crede se
I'umanita del Verbo di Dio, al pari della sua divinita, sia incom-
prensibile ad ogni cteatura e superi ogni intelletto dopo che & sta-
ta assunta nella divinita del Verbo ed & diventata con essa una so-
la sostanza, senza che siano confuse le due nature, cioe la divina e
I'umana, di cui consiste Cristo, nostro Signore e Salvatore, uno in
sé stesso, come credono e intendono coloro che sono partecipi
della retta fede®; oppure se il Verbo di Dio sia incluso entro i tet-
mini dell’universo creato, conoscibile alla natura razionale e spiri-
tuale, ciog se rientri nell’ordine delle cose che possono essere co-
nosciute. lo invece seguo senza esitazione le orme di coloro che
non senza motivo sostengono che 'umanita del nostro Signore
Gesi Cristo & unita alla sua divinitd in modo tale che, restando
immutato il rapporto delle nature, essa forma una sola cosa in es-
sa e con essa, perché I'umaniti e la divinita di Cristo sono una so-
la sostanza e, per ditlo in termini pit comuni, una sola persona.
E come la sua divinita supera ogni intelletto, cosi anche I"'umani-
td, che @ stata esaltata e resa superessenziale sopra la totalitd della
creatura visibile e spirituale, sopra tutti gli spazi e 1 tempi, sopra
ogni delimitazione ¢ definizione, sopra tutti i cieli, sopra tutte le
virtt e i poteri, sopra tutto cid che si dice e si comprende, sopra



400 GIOVANNI SCOTO

post Deum est, exaltata est et superessentialis facta, est omni
creaturae incomprehensibilis et ininvestigabilis. Et hoc in su-
periori huius operis textu docuimus.

27. Discipulus: De exaltatione incarnati Verbi cum catne,
quam de virgine accepit, totoque homine copulato sibi in
unitatem substantiae supet omnia superessentialiter, et a te
copiose suasum, et a sanctis patribus est roboratum. Sed
utrum tota natura humana, quam solam partim in electis li-
berandam putaveram, partim semper in reprobis aeterno igne
torquendam detineri, solutis ipsius malitiae retinaculis peni-
tusque distuptis, ut superior docet ratio, ascensura est, quo
ptimitiae ipsius, humanitatem Christi dico, ascendit, iam du-
bius delibero, quoniam inter se multa in hac quaestione col-
luctantur. Si enim tota illuc ascensura est, et, ut apertius di-
cam, reditura in eum, quem peccando deseruit; si eam totam
redimendo suscepit, quid dicturi sumus? Nonne consequens
erit, nullam aeternam mortem misetiae, nullam impiorum
poenam temansuram? Quid enim in eis torquebitur, post-
quam tota natura, cuius et boni et mali participes sunt, non
solum omni morte atque malitia liberabitur, verum etiam in
ipsum Deum revertetur? Ubi ergo aestus ille flammarum ignis
aeterni, in quem severitas iustissimi iudicis malos missura est,
dicens: «lte, maledicti, in ignem aeternum, qui praeparatus
est diabolo et angelis eius»? Ubi erit supplicium aeternum, in
quod ituri sunt impii, si nulla pars humanae naturae reman-
serit, quae aeterno supplicio obnoxia sit? Finita namque omni
malitia, quis malus remanebit? Omnis enim malus malitia
malus est, ac per hoc pereunte malitia peribit etiam et malus.
Deficiente quippe causa necessarium est effectum sui deficere.
Eadem est ratio de morte et vita. Si enim omnino «absorbebi-
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tutto cid che & dopo Dio, e percid & incomprensibile ed impene-
trabile per ogni creatura. E questo I’abbiamo gid mostrato nella
parte precedente di quest’opera.

27. Discepolo: 1l tema dell’esaltazione del Verbo incarnato
insieme con la carne, che assunse dalla vergine, ed insieme con
tutto I’'uomo a lui congiunto superessenzialmente nell’unita del-
la sostanza sopra tutte le cose, & stato da te sostenuto con abbon-
danza di argomenti e avvalorato dai testi dei santi Padti. Sono in-
vece ancora in dubbio, dal momento che su tale questione ci sono
molti pareri in contrasto fra loro, se ritenere che tutta la natura
umana, che sola credevo dovesse essere in parte liberata negli
eletti, in parte condannata per sempre al fuoco eterno nei repro-
bi, dopo aver sciolto e spezzato interamente le catene della sua
stessa malvagitd, come mostra persuasivamente 1’argomentazione
sopta esposta, ascenderd la dove & ascesa anche la sua primizia,
cioe 'umanitd di Cristo. Se infatti essa ascendera tutta lassu e,
per parlate piti chiaramente, se fard ritorno a colui che aveva ab-
bandonato peccando, se tedimendola egli I’accolse nella sua tota-
lita, che cosa si deve dire? Non si dovra dedurte che non rimarra
nessuna morte eterna dell’infelicitd, nessuna pena per gli empi?
Che cosa potri infatti essere sottoposto a tortura in essi, dopo che
tutta la natura, di cui i buoni e i cattivi sono partecipi, sard non
solo liberata da ogni morte e malvagitd, ma addirittura ritornerd
a Dio stesso? Dove sard allora quel calore delle fiamme del fuoco
eterno, dentro il quale la severita del giudice giustissimo mande-
ra i cattivi dicendo: «Andate, maledetti, nel fuoco eterno, che &
stato preparato per il diavolo e i suoi angeli» (Ev. Mazth. 25, 41)?
Dove sara il supplizio eterno, in cui entreranno gli empi, se non
rimatri nessuna parte della natura umana che possa essere sotto-
messa al supplizio eterno? Una volta cessata ogni malvagiti, qua-
le cattivo potra restare? Ogni cattivo & cattivo, infatti, se ¢’¢ la
malvagita, e per questo, scomparendo la malvagitd, scomparird
anche il cattivo. Venendo meno la causa & necessario che venga
meno anche il suo effetto. Identica & la ragione per cui c’¢ la
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tur mors a vita», quemadmodum a bonitate malitia et a beati-
tudine miseria: quis a morte et misetia torquebitur, quando
extra vitam et beatitudinem nemo residebit? Si vero quis asse-
ruerit, partemn humanae naturae in Deum redituram, partem
in poenis semper mansuram: quanta incommoda, veraeque
rationi reluctantia assertionem eius consequentur? Cogetur si-
quidem fateri, Deum Verbum non totam humanam naturam,
sed partem eius sumpsisse, ac per hoc neque totum humanum
genus salvare voluisse, nec salvasse; quod absurdum credere.
Vera item ratio puraque terum speculatio eum deridebit sim-
plicitatem humanae naturae in partes dividentem, ac veluti ex
multis dissimilibus vel similibus compositam esse docentem,
cum sit una, et simplex, omnique compositione et dissimilitu-
dine et multiplicitate partium libera: alioquin non iam ad
imaginem Dei facta est, sed ad mortalium et corruptibilium
corporum multiformem vatietatem, quod existimare et stul-
tissimum est, et turpissimum, et omnino a veritate alienum.
Porro si humana natura imago et similitudo Dei est, profecto
et tota per totum in se ipsa est, et tota in singulis eam partici-
pantibus, nullam in seipsa vel in aliquo suae uniformiter sim-
plicitatis divisionem vel partitionem, seu possibilitate divi-
dendi vel partiendi, seu actu et opete recipiens. Si enim una
et individua divinitas est, ad cuius imaginem humanitas facta
est, necessario et ipsa una et individua est, et omnes homines,
nemine excepto, In ea unum sunt. [...]

37. Magister: [...] Hinc apertissime conficitur, nihil aliud
appetendum, nisi gaudium de veritate, quae est Christus; et
nihil aliud fugiendum, nisi eius absentiam, quae est una ac
sola causa totius aeternae tristitiae. Tolle a me Christum, nul-
fum bonum mihi remanebit, nullum tormentum me terret;
eius siquidem privatio et absentia totius rationabilis creaturae
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morte e ¢’¢ la vita. Se infatti «la morte sard assorbita dalla vita»
(ved. 2 Ep. Cor. 5, 4), cosi come la malvagitd dalla bonti e I'in-
felicitd dalla beatitudine, chi sari tormentato dalla morte e dal-
I'infelicita, dal momento che nessuno stara fuori della vita e della
beatitudine? Se invece qualcuno affermeri che una parte della
natura umana ritornerd a Dio ¢ una parte rimarrd sempre nelle
pene, quanta difficoltd e quanti contrasti con la vera ragione sa-
ranno sollevati dalla sua dichiarazione? Sara costretto a riconosce-
re che il Verbo divino non ha assunto tutta la natura umana, ma
una sola sua parte, e quindi che non ha voluto salvare né€ ha sal-
vato tutto il genere umano: cosa che & assurdo pensare. Allo stes-
so modo la vera ragione e la pura osservazione delle cose lo met-
teranno in ridicolo, perché divide in parti la semplicita della na-
tura umana e insegna che ¢ composta come da molti elementi
dissimili o simili, mentre & una, semplice, libera da ogni compo-
sizione, diversitd e molteplicitd delle parti: altrimenti non sareb-
be stata fatta ad immagine di Dio, ma secondo la multiforme va-
rietd dei corpi mortali e corruttibili: cosa che & estremamente
stolto e turpe pensare, ¢ del tutto contrario alla verita. E pot, se la
natura umana & immagine e somiglianza di Dio (cfr. Gen. 1, 26),
certamente & in s€ stessa tutta nel tutto ¢ tutta nelle singole parti
che la compongono, non ammettendo uniformemente in sé€ stes-
sa o in qualcuna delle sue parti una divisione o ripartizione della
sua semplicitd, né come possibilitd di divisione o ripartizione, né
come effettiva attuazione. Perché se la diviniti & una e indivisibi-
le e I'umanitd & fatta a sua immagine, & necessario che anche
quest’ultima sia una e indivisibile e tutti gli uomini, nessuno
escluso, siano una cosa sola in essa.” [...]

37. Maestro: [...] Di qui segue molto chiaramente che non si
deve desiderare nient’altto che la gioia derivante dalla verita, che
¢ Cristo; e non si deve fuggire altro che la sua assenza, che & I'u-
nica ¢ sola causa di tutta ’eterna tristezza. Se tu togli da me Cri-
sto, non mi rimarrd alcun bene, nessuna pena mi spaventer3; la
sua privazione e la sua assenza, credo, e null’altro, sono la pena



404 GIOVANNI SCOTO

tormentum est, et nullum aliud, opinor. [...] Testatur siqui-
dem apostolus, omnia, quae in terra sunt et in caelo, in Chris-
to et per Christum restaurari. Non enim sensibiles solummo-
do, verum etiam intelligibiles creaturae ineffabili modo Deo-
que soli cognito in suas causas transibunt, hoc est, in suarum
causarum putissimam cognitionem, per quam eis adunabun-
tur ea ratione, qua id, quod pure intelligit, et id, quod pure
intelligitur, unum efficiuntur. Quod etiam, ut arbitror, Do-
minus in evangelio significare voluit, dicens: «Caelum et terra
transibunt, verba autem mea non transibunt». Potest etiam
specialiter intelligi, «erit caclum novum et terra nova», de hu-
manae naturae innovatione et in seipsam adunatione. Nostra
siquidem natura adhuc in hac vita ex duabus substantiis com-
posita est, constat enim ex corpore et anima; et quoniam haec
tanta dissimilitudo nostrarum substantiarum, ex quibus nunc
constituimur, ex praevaricatione humanitatis in prima condi-
tione processerat, ad veterem hominem pertinere testatur apo-
stolus, docetque nos spoliari veterem hominem, et indui no-
vum, Christum videlicet, in quo nostra natura, corpus dico et
animam et intellectum, renovata est, et in unum simplificata,
et de composita incomposita facta; et quod in capite totius
humanae naturae, in ipso videlicet Domino nostro Iesu Chris-
to, iam peractum est, in tota natura perficietur, dum terra
nova corporis nostti in caelum novum, hoc est, in novitatem
animae mutabitur; ac deinde superiori ascensu corpus simul
et anima, in spiritum, spititus in ipsum Deum: et hoc totum
in Christo et per Christum perficietur, qui finis est nostrae na-
turae et consummatio. [...] Ego, autem nulli derogans, cum
nullo contendens, indubitanter intelligo, quod ipse Dominus
dixit: «Ego et Pater unum sumus», non de sola sua divinitate,
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di tutta la creatura razionale. [...] L’apostolo dichiara che tutte le
cose che sono in terra e in cielo sono rinnovate in Cristo e per
mezzo di Cristo (cfr. Ep. Eph. 1, 10). Non solo le creature sensi-
bili, infatti, ma anche le creature dotate di ragione, in modo
ineffabile e solo a Dio noto, si trasformeranno nelle loro cause,
ciot nella perfetta conoscenza delle loro cause, e attravetso tale
conoscenza saranno riunite ad esse in virtd di quel rapporto per
cui cid che perfettamente comprende e cid che & perfettamente
compreso diventano una sola cosa. E questo, credo, voleva dire il
Signore nel Vangelo con le parole: <l cielo e la terra passeranno,
ma le mie parole non passeranno» (Ev. Masth. 24, 35; Ev. Marc.
13, 31; Ev. Luc. 21, 33); e quelle altre parole, «ci sard un cielo
nuovo ¢ una terra nuova» (ved. Is. 65, 17; 2 Ep. Per. 3, 13,
Apoc. 21, 1), possono anche essere intese in modo specifico, come
riferite alla trasformazione della natura umana e alla unita di sé
in sé stessa. La nostra natura in questa vita & composta infatti di
due sostanze, consta cioé di corpo e anima: e poiché questa cosi
completa diversita delle nostre sostanze, da cui siamo ora costitui-
ti, deriva dal peccato dell’'umaniti nella sua prima condizione,
I’apostolo mostra che essa riguarda il vecchio uomo e ci insegna a
spogliarci del vecchio uomo e indossare il nuovo, ciog Cristo (cfr.
Ep. Eph. 4, 22, 24; Ep. Col. 3, 9-10; 2 Ep. Cor. 5, 17), in cui la
nostra natura, cio¢ il corpo, I’anima e lo spirito, & stata rinnovata
e semplificata in una sola cosa, e da composita & diventata incom-
posita; e cid che & gia compiuto nel capo di tutta la natura uma-
na, ciog nello stesso Signore nostro Gest Cristo, si compitd in tut-
ta la natura, quando la nuova terra del nostro corpo si trasforme-
i in un cielo nuovo, cio in un’anima nuova; e poi salendo pid
in alto, il corpo e I’anima insieme si trasformeranno in spirito ¢ lo
spirito in Dio stesso; e tutto questo si compird in Cristo e per
mezzo di Cristo, che & il fine e il compimento della nostra natu-
ra. [...] Io invece, che non critico nessuno € non mi pongo in
contrasto con nessuno, ritengo certo che la frase pronunciata dal
Signore: «lo e il Padre siamo una cosa sola» (E». Io. 10, 30), non
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sed de tota sua substantia, homineque Deoque dixisse; ac per
hoc totus Christus, Verbum videlicet et caro, ubique est, nul-
loque continetur loco, nec in toto, nec in parte sul, hoc est,
neque in divinitate, neque in humanitate, quibus veluti dua-
bus partibus tota ipsius substantia constituitur. Et hoc ex sen-
tentia sancti Hilarii Pictaviensis episcopi possumus approbare;
in libro siquidem tertio de trinitate exponens, quod Dominus
Pattem suum orans ait: <Et nunc clarifica me tu, Pater, apud
temetipsum ea claritate, quam habui, priusquam mundus es-
set», haec protulit: «Verbum caro factum non amiserat quod
erat, sed coeperat esse quod non erat; non de suo destiterat,
sed, quod nostrum est, acceperat; profectum ei, quod accepit,
eius claritatis expostulat, unde non destitit. Ergo quia Filius
Verbum, et Verbum caro factum, et Deus Verbum, et hoc in
principio apud Deum, et Verbum ante constitutionem mundi
Filius, nunc caro factus, orabat, ut hoc Patri caro inciperet es-
se, quod Verbum, ut id, quod de tempore erat, glotiam eius,
qui sine tempote est, acciperet, ut in Dei virtutem et in spiri-
tus incorruptionem transformata catnis corruptio absorbere-
tur».

38. Si ergo transformata caro Christi est in Dei virtutem et
spiritus incorruptionem, profecto ipsa caro virtus est et incor-
ruptibilis spiritus. At si Dei virtus et spiritus ubique est, non
solum supra loca et tempora, verum etiam supra omne, quod
est, nulli dubium, ipsam carnem in virtutem et spiritum trans-
formatam nullo loco contineri, nullo tempore mutari, sed si-
cuti Dei virtus et spiritus, Verbum videlicet, quod eam iam in
unitatem sibi substantiae acceperat, omnia loca et tempora, et
universaliter omnem circumscriptionem excedere. Sat est igi-
tur, praefati magistri, Augustini videlicet, unam sententiam
cum multae sint, ponere de caelo et tetra, quae nunc sunt,
quid post iudicium futura erunt; in vicesimo de civitate Dei
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era riferita alla sua sola diviniti, ma a tutta la sua sostanza, di uo-
mo e Dio; e per questo tutto il Cristo, ciog il Verbo e la carne,
dovunque sia, non & contenuto da nessun luogo, né nella sua to-
talitd né in una sua parte, cio¢ né nella divinitd né€ nell’'umanita,
da cui, come da due parti, & costituita tutta la sua sostanza. E
questo possiamo dimostrarlo citando il pensiero di sant’Ilario, ve-
scovo di Poitiets, perché questi, nel terzo libro della Trinita, rife-
rendo la preghiera del Signore al Padre suo, «E ora glorifica me, o
Padre, presso te stesso, con quella glotia che avevo prima che esi-
stesse il mondo» (Ev. lo. 17, 5), disse: «Il Verbo fattosi carne non
aveva perduto cié che era, ma aveva cominciato ad essere cié che
non era; non aveva rinunciato alla sua condizione, ma aveva as-
sunto la nostra; egli prega che la condizione che ha assunto possa
essere innalzata a quella gloria a cui egli non ha rinunciato. Dun-
que, poiché il Figlio & il Verbo e il Verbo si & fatto carne e Dio &
il Verbo, ed il Verbo era in principio presso Dio ed il Verbo era
Figlio prima della formazione del mondo, ora, fattosi carne, chie-
deva che per il Padre la carne cominciasse ad essere cid che era il
Vetbo, che cid che era nato nel tempo ricevesse la gloria di colui
che & senza tempo, che la corruzione della carne venisse meno,
trasformata in forza divina e in purezza dello spirito»'°.

38. Se perci6 la carne di Cristo & stata trasformata nella forza
di Dio e nella incorruttibilitad dello spirito, certamente la stessa
carne & forza e spirito incorruttibili. E se la forza di Dio e lo spiri-
to sono dappertutto, non solo al di 13 degli spazi e dei tempi, ma
anche al di I3 di tutto cid che &, nessuno pud dubitare che la stes-
sa carne, trasformata in forza e spirito, non pud essere contenuta
in nessun luogo, non pud mutare in nessun tempo, ma come for-
za e spirito di Dio, ciog come Verbo, che I'aveva gii assunta a sé
in unitd di sostanza, supera tutti gli spazi e i tempi e universal-
mente ogni delimitazione. E sufficiente dunque citare, benché
siano molte, una frase del predetto maestro, cioé di Agostino, sul
cielo e la terra, per dire quali sono ora, che cosa saranno dopo il
giudizio; nel ventesimo libro della Ciz22 47 Dio, al tredicesimo
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libro, tredecimo capitulo: «Postea», inquit, «peracto iudicio
tunc esse desinet hoc caelum et haec terra, quando incipiet es-
se caclum novum et terra nova; mutatione namque rerum,
non omnimodo interitu transibit hic mundus>. Unde et apo-
stolus dicit: «Praeterit figura huius mundi, volo vos sine solli-
citudine esse». Figura ergo praeterit, non natura. Dic, quaeso,
ubi dissonat ab his, quae diximus de transitu mundi huius in
suas causas, quas ipse naturam vocavit? Ille dicit, hoc caelum
et hanc terram post iudicium esse desitura, solam vero eorum
naturam immutabiliter manere; similiter et nos docuimus ves-
tigia eius et aliorum similium sequentes, omne, quod in hoc
mundo sensibile et locale et temporale, omneque mutabilitati
obnoxium periturum, hoc est, transiturum in ipsam substan-
tiam, hoc est, naturam; naturam vero eius, quae incorporali-
ter et intelligibiliter in primordialibus rerum omnium causis
immutabiliter et incorruptibiliter continetur, semper mansu-
ram. Si quis autem dixerit, huius mundi naturam atque sub-
stantiam sensibilem corporeamve esse, locis temporibusque,
generationibus et corruptionibus subditam, vera ratione clon-
gatus, omni responso indignus efficitur, omnibus physicis sa-
pientibus dum sit definitum, naturam substantiamque cotpo-
rum incorpoream esse. Si autem dixerit, carnem Chiristi post
resurrectionem intra ambitum huius corporei caeli usque ad
diem iudicii mansuram, eo vero defecturo ultra omnia loca et
tempora, ultra omnes virtutes caelestes ascensuram, profecto
non intelligit, quod de toto Christo catholica confitetur eccle-
sia, dicens: «Ascendit in caelum, sedet ad dextram Patris». Et
quis nisi amens dixerit, caelestes virtutes ultra hunc mundum
esse, intra ipsum vero carnem Christi, versam iam in spiritum,
imo in ipsum Deum, detineri, cum videamus, crassissimas
nubes solari igne consumi, inque eum converti? Si dixerit,
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capitolo, egli scrive: «Poi, terminato il giudizio, questo cielo e
questa terra cesseranno di essete, quando cominceranno ad essere
un nuovo cielo € una nuova terra, poiché con la trasformazione
delle cose, questo mondo non andri in rovina»''. Ed anche I’apo-
stolo dice: «La figura di questo mondo passa, ma io voglio che voi
siate senza preoccupazioni» (I Ep. Cor. 7, 31-2). La figura dun-
que passa, non la natura. Dimmi, dove si discosta questo da cid
che abbiamo detto noi sulla trasformazione di questo mondo nel-
le sue cause, che egli stesso ha chiamato natura? Egli dice che
questo cielo e questa terra cesseranno dopo il giudizio e che la lo-
ro natura soltanto resta immutabile; analogamente, anche noi in-
segniamo, seguendo le sue orme e quelle di altri a lui vicini, che
tutto cid che in questo mondo ¢ sensibile, e ha riferimento allo
spazio e al tempo, e tutto cid che & soggetto alla mutevolezza,
perird, cioe si trasformerd nella sostanza stessa, vale a dire nella
natura, mentre la sua natura, che incommutabilmente e incorrut-
tibilmente nella sua corporeita e nella sua razionalitd & contenuta
nelle cause primordiali di tutte le cose, rimarra sempre. Se qual-
cuno invece dird che la natura e sostanza di questo mondo & sen-
sibile e corporea e soggetta allo spazio e al tempo, alle riprodu-
zioni e alle corruzioni, egli, in quanto si & allontanato dalla vera
ragione, diventa indegno di ogni risposta, poiché tutti gli studio-
si della natura hanno stabilito che la natura e la sostanza dei corpi
& incorporea. Se invece dird che la carne di Cristo dopo la resurre-
zione rimarra fino al giorno del giudizio nell’ambito di questo
cielo cotporeo, ma che quando questo verrd meno, ascenderi so-
pra tucti gli spazi e i templi, sopra tutte le virtd celesti, mostra di
non comprendere cid che la Chiesa cattolica professa su Cristo
nella sua interezza, dicendo: «Ascende al cielo, siede alla destra
del Padre».'* E chi altri se non un folle potra dite che le virti ce-
lesti sono oltre questo mondo e che invece la carne di Cristo gii
trasformata in spitito, anzi in Dio stesso, & tenuta dentro questo
mondo, quando vediamo che le nubi spessissime sono distrutte
dal fuoco del sole e in lui trasformate? Se lo avra detto, perché
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quid mirum, si Christum secundum carnem in aliquo loco
huius corporei caeli, vel ubicunque in eo voluerit, localiter
stare vel moveri credamus, secundum vero animam vel divini-
tatem ubique esse, si tamen anima eius, sicut et divinitas,
ubique praesens est atque diffusa, cum fateamur, angelicos
spiritus ultra omnem corpoream creaturam subsistere, et ultra
omnem locum illocaliter moveri, eorum vero corpora, quibus
hominibus solent apparere, et localia esse, et intra ambitum
sensibilis creaturae contineri: respondemus, neque angelicos
spiritus, neque spiritualia eorum corpora, quae causaliter in
ipsis spititibus subsistunt, intra septa corporeae creaturae om-
nino comptehendi. Non enim materialia, ex qualitatibus
mundi huius elementorum composita possident corpora, sed
spititualia, intellectibus suis coadunata, in quibus, quando, et
ubi, et quomodo volunt, humanis sensibus ad tempus appa-
rent; nec tamen phantastice, sed veraciter. Ex veris quippe ra-
tionibus vera corpora procedere et spiritualia, dubium non
est. In tali corpore Christum suis discipulis post resurrectio-
nem apparuisse credimus, non quod aliud illud, aliud quod
natum est ex virgine, suspensum in cruce, resuscitatum a mot-
tuis, sed ipsum de mortali in immortale, de animali in spiri-
tuale, de terreno in caeleste mutatum. In talibus corporibus
humanae naturae numerositas e€x secretis suis sinibus, si non
peccaret, pullularet. Inest siquidem unicuique hominum oc-
culta corporis sui ratio, in quam resurrectionis tempore hoc
terrenum mortaleque mutabitur, et in qua angelicis corpori-
bus assimilabitur, quando homines <aequales angelis erunt».
Nulla itaque ratio nobis obstat, ut non incunctanter et creda-
mus et intelligamus, Dominum nostrum lesum Christum in
duabus suis naturis, in inseparabilem suam substantiam adu-
natis, ubique esse, nullamque sui partem ullo vel loco vel
tempore, seu aliquo modo, quo creatura definitur, circumscri-
bi. Totus enim Deus est totus ubique, totus super omne,
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meravigliarsi se noi crediamo che Cristo secondo la carne sta o si
muove dentto uno spazio definito in qualche parte di questo cie-
lo corporeo o dovunque egli voglia in questo ambito, mentre se-
condo la sua anima e divinita sia invece ovunque? E perché mera-
vigliarsi se la sua anima, come anche la sua divinita, & presente ¢
diffusa ovunque, dal momento che riconosciamo che gli spiriti
angelici sussistono al di 13 di ogni creatura corporea, e si muovo-
no oltre ogni luogo pur senza riferimento allo spazio, mentre i lo-
ro corpi, con cui sono soliti apparire agli uomini, sono nello spa-
zio e sono contenuti nell’ambito della creatura sensibile? Rispon-
diamo che né gli spiriti angelici n€ i loro corpi spirituali, che sus-
sistono causalmente negli stessi spiriti, sono del tutto contenuti
entro i recinti della creatura corporea. Essi non possiedono infatti
corpi matetiali, composti dalle qualitd degli elementi di questo
mondo, ma spirituali, in unione con il loro intelletto, in cui ap-
paiono temporaneamente ai sensi umani quando, dove e come
vogliono; e non nella immaginazione, ma nella realta. Non c’&
dubbio che da vere ragioni procedano cotpi veri e spirituali. In
un cotpo di questo genere, non diverso da quello nato dalla ver-
gine, crocifisso e resuscitato dai morti, ma mutato, lui stesso, da
mortale in immortale, da animale in spirituale, da terreno in ce-
leste, crediamo che Cristo sia appatso ai suoi discepoli dopo la re-
surrezione (cfr. Ev. Matzh. 28, 16 sgg.; Ev. Marc. 19, 9-14; Ev.
Luc. 24, 36 sgg.). In tali corpi apparirebbe, uscendo dai suoi se-
greti recessi, la moltitudine dell’umanita se non peccasse; dal
momento che in ciascun uomo c¢’¢ un’occulta ragione del suo cor-
po, ¢ in essa, al momento della resurrezione, sard mutato questo
corpo terreno ¢ mortale e verrd assimilato ai corpi angelici, quan-
do gli uomini «saranno eguali agli angeli» (Ev». Luc. 20, 36).
Quindi nulla ci impedisce di credere senza esitazioni e di com-
prendere che il Signore nostro Gest Cristo nelle sue due natute,
riunite nella sua indivisibile sostanza, & dappertutto e che nessu-
na sua parte & delimitata da alcun luogo o tempo o misura da cui
¢ circoscritta la creatura, poiché Dio & tutto ovunque, totalmente
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quod dicitur et intelligitur, exaltatus, totus in Patre, et cum
Patre unum effectus, totus Deus in toto homine, et totus ho-
mo in toto Deo, rationibus utriusque naturae in semetipsis
permanentibus. Ac sic ineffabiliter et supernaturaliter nostri
capitis harmonia coaptata est, in quam omnia membra ipsius
sibi invicem coadunata reversura sunt, «quando occurrent in
virum perfectum, in plenitudinem aetatis Christi», et unus in
omnibus, et omnes in uno unum et erit et apparebit, et erunt
et appatebunt.

Homelia

19. [...] «Et mundus eum non cognovit.» Non cognovit
homo Deum Verbum, neque ante inhumanationem eius per
se sola divinitate nudum, nec post inhumanationem sola in-
carnatione vestitum. Invisibilem ignorabat, visibilem nega-
bat. Noluit quaetere quaerentem se, noluit audite vocantem,
noluit colere deificantem, noluit recipere recipientem.

20. «In propria venity, in ea videlicet quae per ipsum facta
sunt ac, per hoc, propria illius non inmerito sunt. «Et sui eum
non receperunt.» Sui sunt omnes homines quos voluit redime-
re et redemit.

«Quotquot autem receperunt eum, dedit eis potestatem fi-
lios Dei fieri, credentibus in nomine eius.» lam dividitur, non
humanitas rationabilis mundi, sed voluntas. Segregantur re-
ceptores incarnati Verbi a tespuentibus illud. Fideles credunt
adventum Verbi, et libenter recipiunt Dominum suum. Impii
negant et contumaciter renuunt, ludaei per invidiam, pagani
per ignorantiam. Recipientibus dedit potestatem filios Dei
fieri, non recipientibus dat adhuc spacium recipiendi. A nullo

OMELIA SUL PROLOGO DI GIOVANNI 413

Dio & esaltato oltre tutto ci6 che si dice e si comprende, tutto Dio
¢ diventato una sola cosa nel Padre e col Padre, Dio nella sua to-
talitd & in tutto I'uomo e tutto I'uomo & totalmente in Dio, per-
manendo in s€ stesse le ragioni di ambedue le nature. E cosi inef-
fabilmente e sovrannaturalmente & composta ’armonia del no-
stro capo, nella quale tutte le sue membra saranno unite ['una al-
I'altra, «quando giungeranno all’'uomo perfetto, alla pienezza
dell’eta di Cristo» (Ep. Eph. 4, 13), e sard ed apparird uno in tut-
ti e tutti satanno e appariranno una sola cosa in uno.

Omelia sul prologo di Giovanni*

19. [...] <E il mondo non lo riconobbe» (Ev. Io. 1, 10). L'uo-
mo non riconobbe il Dio-Verbo, prima che si facesse uomo,
quando era nudo nella sua sola divinita, né dopo, allorché era ti-
vestito solo della carne. Ignorava il Dio invisibile, negava quello
visibile. Non volle cercare colui che lo cercava, non volle ascoltare
colui che lo chiamava, non volle onorare colui che lo deificava,
non volle ricevere colui che lo riceveva?®.

20. <E venuto nelle cose di sua proprieta» (Ev. lo. 1, 14), ciod
nelle cose che sono state fatte da lui stesso e che per questo sono
giustamente dette di sua proprieta. «E i suoi non lo hanno ricevu-
to» (Ev. lo. 1, 11). Suoi sono tutti gli uomini che egli volle redi-
mete e che ha di fatto redento.

«A tutti coloro che lo hanno ricevuto, a coloro che credono nel
suo nome, ha dato il potere di diventare figli di Dio» (E». lo. 1,
12). Ecco che viene posta una divisione non gia nell’'umanita ma
nella volonta di chi fa parte del mondo razionale®. Coloro che ri-
cevono il Verbo incarnato sono separati da coloro che lo rifiutano.
I fedeli credono alla venuta del Verbo e accolgono con gioia il lo-
ro Signore. Gli empi lo negano e lo rifiutano con ostinazione, i
giudei per invidia, i pagani per ignoranza®. A coloro che lo rice-
vono dette il potere di diventare figli di Dio, a coloro che non lo
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enim aufertur possibilitas credendi in Dei filium et possibili-
tas essendi Dei filium: hoc enim in arbitrio hominis et coope-
ratione gratiae constitutum est. Quibus dedit potestatem fi-
lios Dei fieri? Recipientibus se videlicet et credentibus in no-
mine eius. Multi recipiunt Christum. Afriani recipiunt eum,
sed non credunt in nomine efus; non credunt unigenitum Dei
filium Patri consubstantialem; dpoovoiov eum negant, hoc
est, Patri coessentialem; &tepovolov eum affirmant, hoc est,
alterius essentiae quam Pater est. Ac, pet hoc, non prodest eis
Christum recipere, dum conantur veritatem eius negare. Qui
vero recipiunt Christum, verum Deum et verum hominem, et
hoc firmissime credunt, eis possibilitas data est filios Det fieri.

21. «Qui non ex sanguinibus, neque ex voluntate carnis,
neque ex voluntate viti, sed ex Deo nati sunt.» (In antiquis
graecorum exemplaribus solummodo scribitur: «Qui non ex
sanguinibus, sed ex Deo nati sunt»). Non ex sanguinibus, in-
quit, hoc est, non corporalibus procreationibus, qui adoptio-
nem filiorum Dei merito fidei adipiscuntur; sed a Deo Patre
per Spiritum sanctum in cohereditatem Christi, hoc est, in
confilietatem unigeniti Dei filii nati sunt.

«Neque ex voluntate carnis, neque ex voluntate viti.» Du-
plex introducitur sexus, ex quo in carne nascentium carnaliter
numerositas propagatur; carnis quidem nomine femineum,
viri vero masculinum evangelista significavit habitum.

Et ne forte dicas: «Impossibile videtur mortales fieri im-
mortales, corruptibiles corruptione carere, puros homines fi-
lios Dei esse, temporales aeternitatem possidere», ex his quae
maiora sunt accipe argumentum quo rei de qua dubitas possis
fidem accommodare: «Et Verbum cato factum est». Si itaque
quod plus est procul dubio praecessit, cur incredibile videtur
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ricevono di ancora la possibilita di riceverlo in futuro. Nessuno &
privato infatti della possibilitd di credere nel figlio di Dio né del-
la possibilitd di essere figlio di Dio, giacché questo dipende dal
libero arbitrio dell’uomo e dal concorso della grazia®. A chi ha
dato il potere di diventare figli di Dio? A coloro che lo ricevono e
che credono nel suo nome. Molti ricevono Cristo. Gli Ariani lo ri-
cevono, ma non credono nel suo nome: non credono che egli sia
I'unigenito figlio di Dio consustanziale al Padre; essi negano che
sia dpoovolog, cioe coessenziale al Padre; affermano che egli &
¢tepovoroc, ciod di un’altra essenza del Padre®. E per questo non
giova ad essi ricevere Cristo, perch€ si sforzano di negare la sua
veritd. Quanto a coloro invece che ricevono Cristo, vero Dio e ve-
to uomo, e che credono in questo con grande fermezza, ad essi &
stata data la possibilitd di diventare figli di Dio.

21. «Coloro che non sono nati dal sangue, né dalla volonti
della carne, né dalla volonta dell’uomo, ma da Dio» (E». Io. 1,
13). (Negli antichi manoscritti greci & scritto soltanto: «Coloro
che non sono nati dal sangue, ma da Dio»). Dice: coloro che gra-
zie alla fede ottengono I’adozione dei figli di Dio non sono nati
dal sangue, cio¢ dalla procreazione corporea, ma sono nati da
Dio Padre per mezzo dello Spirito santo come coetedi di Cristo,
cioe come partecipi della filiazione del figlio unigenito di Dio.

«N¢ dalla volonti della carne, né dalla volontd dell’uomo.»
Sono cosi introdotti i due sessi, da cui si propaga, secondo la car-
ne, la moltitudine degli esseri che nascono nella carne; con il no-
me di «carne» I’evangelista ha indicato il sesso femminile, col no-
me di «uomo» quello maschile’.

E affinché tu non abbia a dire: «Sembra impossibile che degli
esseri mortali diventino immortali, che degli esseri corruttibili
sfuggano alla corruzione, che dei semplici uomini siano figli di
Dio, che degli esseri temporali possiedano 1’eternitd»; partendo
da questo argomento, che & il piu forte, valuta se con esso puoi
accordare fede a cid di cui dubiti®: «E il Verbo si & fatto carne»
(Ev. Io. 1, 14). Se allora il pit si & senza dubbio verificato, perché
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quod minus est posse consequi? Si filius Dei factus est homo -
quod nemo eorum qui eum recipiunt ambigit —, quid mirum
si homo, credens in filium Dei, filtus Dei1 futurus sit? Ad hoc
siquidemn Verbum in catnem descendit, ut in ipsum caro, id
est homo, credens per carnem in Verbum, ascendat; ut per
naturalem Filium unigenitum multi filii efficiantur adoptivi.
Non proptet seipsum Verbum caro factum est, sed propter
nos, qui non nisi per Verbi carnem potuissemus in Dei filios
transmutari. Solus descendit, cum multis ascendit. De homi-
nibus facit deos qui de Deo fecit hominem.

«Et habitavit in nobis», hoc est, naturam nostram possedit,
ut suae naturae nos participes faceret.

22. «Et vidimus gloriam eius, gloriam quasi Unigeniti a
Patre». Ubi vidisti, o beate theologe, gloriam incarnati Verbi,
gloriam inhumanati filii Dei? Quando vidisti? Qualibus oculis
perspexisti? Corporalibus, ut opinor, in monte, transforma-
tionis tempore. Tunc enim tercius aderas testis divinae glorifi-
cationis. Praesens eras, ut existimo, in Iherusalem et audisti
vocem Patris filium suum clarificantis dicendo: «Clarificavi et
iterum clarificabo». Audisti turmas infantium proclaman-
tium: «Osanna filio David». Quid dicam de gloria resurrectio-
nis? Vidisti eum resurgentem a mortuis, dum ad te caeteros-
que tuos condiscipulos clausis intravit ianuis. Vidisti gloriam
eius ascendentis ad Patrem, quando ab angelis assumptus est
in caclum. Et, super haec omnia, altissimo mentis contuitu
contemplatus es illud, dico Verbum, in principio suo apud
Patrem suum, ubi gloriam eius vidisti «quasi Unigeniti a Pa-
tre».

23. «Plenum gratiae et veritatis». Duplex huius periodi in-
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sarebbe incredibile che possa seguire il meno? Se il figlio di Dio
si & fatto uomo - cosa di cui non dubita nessuno di coloro che lo
ricevono —, che c’¢ da meravigliarsi se I’'uomo che crede al figlio
di Dio diventera figlio di Dio? A questo fine il Verbo & disceso
nella carne, affinché la carne, ciogé 1'uomo, credendo al Verbo
stesso per la mediazione della carne, ascenda fino a lui; affinché,
grazie al Figlio naturale unigenito, molti diventino figli adottivi.
Non per sé stesso il Vetrbo si & fatto carne, ma per noi, che non
avremmo potuto essere trasformati in figli di Dio se non per la
mediazione della carne del Verbo. Egli solo & disceso, e risale ac-
compagnato da molti. Lui che da Dio si & fatto uomo, fa che gli
uomini diventino dei’.

«E ha abitato in noi» (Ev. Jo. 1, 14), ciog¢ ha posseduto la no-
stra natura per rendere noi partecipi della sua natura.

22. «E abbiamo visto la sua gloria, gloria che egli ticeve dal
Padre come suo Figlio unigenito» (Ev. lo. 1, 14). Dove hai visto,
o beato teologo'®, la glotia del Verbo incarnato, la gloria del fi-
glio di Dio che si & fatto uomo? Quando I’hai vista? Con quali
occhi I’hai osservata? o credo con gli occhi del corpo, al momen-
to della trasfigurazione sulla montagna'!. Tu, in effetti, eri allora
uno dei tre testimoni della glorificazione divina. Tu eri presente,
credo, a Gerusalemme e hai udito la voce del Padre che glorifica-
va suo figlio dicendo: «L’ho glotificato e lo glorificherd ancora»
(Ev. Io. 12, 28). Hai udito la folla dei bambini che gridavano:
«Osanna al figlio di David» (Ev. Mazzh. 21, 15). Che dire poi del-
la gloria della resurrezione? Tu lo hai visto risorgere dai morti,
quando a porte chiuse entrd nella casa dove eravate, tu e i tuoi
compagni (cfr. Ev. Io. 20, 26); hai visto la sua gloria mentre
ascendeva al Padre, allorché fu assunto in cielo dagli angeli (cfr.
Act. Ap. 1, 1-11). E al di sopra di tutto questo, tu lo hai contem-
plato, lui, dico, il Verbo, nel suo Principio, presso suo Padre, con
lo sguardo acutissimo della tua mente, e 13 tu hai visto la sua glo-
ria, che egli ha dal Padre «in quanto Figlio unigenito».

23, «Pieno di grazia e di veritd» (Ev. lo. 1, 14). 1l senso di
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tellectus est. Potest enim de humanitate ac divinitate incarna-
ti Verbi accipi, ita ut plenitudo gratiae referatur ad humanita-
tem, plenitudo vero veritatis ad divinitatem. Verbum quippe
incarnatum, Dominus noster Thesus Christus, plenitudinem
gratiae sccundum humanitatem accepit, quoniam caput eccle-
siae est et primogenitus universae creaturae, hoc est, totius
universaliter humanitatis, quae in ipso et pet ipsum sanata et
restaurata est. In ipso, dico, quoniam maximum et principale
exemplum gratiae qua, nullis praccedentibus meritis, homo
efficitur Deus, ipse est, et in ipso primordialiter manifestatum
est. Per ipsum vero, quoniam «de plenitudine eius nos omnes
accepimus» gratiam deificationis pro gratia fidei, qua in eum
ctedimus, et actionis, qua mandata eius custodimus.

Potest etiam plenitudo gratiae Christi de Spiritu sancto in-
telligi. Spiritus namque sanctus quoniam distributor est et
operator donationum gratiae, gratia solet appellari. Cuius spi-
ritus septiformis operatio humanitatem Christi implevit et in
eo requievit, sicut ait propheta: «Et requiescet super eum spi-
ritus sapientiae et intellectus, spiritus consilii et fortitudinis,
spititus scientiae et pietatis; et replebit eum spiritus timoris
Domini». Si ergo de Christo per seipsum vis accipere quod
dictum est «plenum gratiae», de plenitudine deificationis eius
et sanctificationis secundum humanitatem cognosce. Deifica-
tionis autem, dico, qua homo et Deus in unitatem unius sub-
stantiae adunati sunt; sanctificationis vero qua, non solum de
Spititu sancto conceptus, verum etiam plenitudine donatio-
num eius repletus est ac, veluti in summitate mistici ecclesiae
candelabri, gratiarum lampades in ipso et de ipso fulsere.

Si vero plenitudinem gratiae et veritatis incarnati Verbi de
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questa frase & duplice. Pud essere detta infatti a proposito dell’u-
manita e della divinitd del Verbo incarnato, in modo tale che la
pienezza della grazia si riferisca all’'umaniti, e la pienezza della
veritd, invece, alla divinita. Di fatto il Verbo incarnato, il Signore
nostto Gest Cristo, ha ricevuto la pienezza della grazia secondo
la sua umanita, poich€ & capo della Chiesa e primogenito tra tut-
te le creature'?, cioe universalmente di tutta I'umanit, che in lui
¢ per mezzo di lui & stata guarita e rinnovata. «In lui», dico, per-
ch€ proptio lui &, e in lui originalmente & stato manifestato, il su-
premo e primordiale modello della grazia, per la quale I'uomo
senza alcun suo merito & fatto Dio’>. Dico anche «per lui», per-
ché «dalla sua pienezza noi tutti abbiamo ricevuto» (Ev. lo. 1, 16)
la grazia della deificazione in cambio della grazia della fede, con
cui crediamo in lut, e della grazia dell’azione, con cui osserviamo
i suoi comandamenti.

La pienezza della grazia di Cristo pud anche essere interpreta-
ta in riferimento allo Spirito santo. Lo Spirito santo, in effetti,
poiché & distributote e operatore dei doni della grazia, si chiama
di solito «grazia» (cft. I Ep. Cor. 12, 4-11). E di questo spirito
I'operazione settiforme ha riempito I'umanita del Cristo e in lui
ha riposato, come dice il profeta: «E riposerd su di lui lo spirito
della sapienza e dell’intelletto, lo spirito del consiglio e della for-
za, lo spirito della scienza e della pietd; e lo riempird lo spirito
del timore del Signore» (Is. 11, 2-3). Per questo, se vuoi applicate
a Cristo stesso |’espressione «pieno di grazia», sappi che essa indi-
ca la pienezza della sua deificazione e santificazione secondo ’u-
maniti. Della sua deificazione, dico, grazie alla quale I'uomo e
Dio sono stati riuniti nell’unitad di una stessa sostanza'*: e della
sua santificazione, che ha permesso non solo che Cristo fosse con-
cepito con !'intervento dello Spirito santo, ma che fosse anche
colmato della pienezza dei suoi doni: cosi le lampade delle gra-
zie, poste come alla sommitd del candelabro mistico della Chiesa,
risplendettero in lui traendo da lui la loro luce’.

Se invece tu preferisci riferite la pienezza della grazia e della
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novo testamento mavis intelligere, sicut idem evangelista,
paulo post, videtur sensisse — ait enim: «Lex per Moysen data
est, gratia autem et veritas per [hesum Christum facta est» —,
non incongrue pronuntiabis plenitudinem gratiae novi testa-
menti per Christum esse donatam, et legalium symbolorum
veritatem in ipso esse impletam, sicut ait apostolus: «In quo
plenitudo divinitatis corporaliter habitat». Plenitudinem vide-
licet divinitatis misticos legalium umbrarum intellectus appel-
lans, quos Christus in carne veniens in seipso corporaliter, hoc
est veraciter, habitasse et docuit et manifestavit, quoniam ipse
est fons et plenitudo gratiarum, veritas symbolorum legalium,
finis propheticarum visionum. Cui gloria cum Patre et Spiritu
sancto in saecula saeculorum. Amen.
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veritd del Verbo incarnato al Nuovo Testamento, come sembra
aver pensato lo stesso evangelista — poiché dice poco piti oltre: «La
legge & stata data per mezzo di Mosg, ma la grazia e la verita si
sono compiute per mezzo di Gesu Cristo» (Ev. lo. 1, 17) —, non
senza ragione potrai dire che la pienezza della grazia del Nuovo
Testamento & stata donata per mezzo di Cristo e che la verita dei
simboli della Legge si & compiuta in 1ui'®, come dice I’apostolo:
«E in lui la pienezza della divinita abita corporalmente» (Ep. Col.
2, 9), chiamando «pienezza della divinitd» i sensi mistici delle
ombre della Legge; e questi sensi Cristo, venendo nella carne, ha
insegnato e rivelato che abitavano in lui corporalmente, ciog real-
mente, poich€ egli & la fonte e la pienezza delle grazie, la verita
dei simboli della Legge, il fine ultimo delle visioni profetiche'”.
A lui la gloria, con il Padre e lo Spirito santo, nei secoli det secoli.
Amen.



